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O presente trabalho analisara o direito a educacdo ndo formal das criangas Kaiowda que
circulam dentro de seu territério (povoado), em que elas vivem juntamente com sua
familia e recebem os ensinamentos da educacdo tradicional. Na aldeia, as criancas
encontram-se por todos os lugares, participam da vida dos adultos que transitam na
aldeia, brincam nas trilhas que ligam as casas a mata e tém autonomia e liberdade para
circular dentro do territério. O enfoque é entender que a infancia das criancas Kaiowa
perpassa as brincadeiras, a educa¢do ndo formal, os modos de ensinar e aprender, a
cosmovisdo e a representacao que lhes permitem uma melhor compreensao e partilha do
viver social na aldeia. Nesta comunidade, as criangas e suas familias ocupam um pequeno
fragmento de seu territdrio ancestral, o qual se encontra em um processo judicial de
reintegracdo de posse, porém as criangas circulam livremente pelas trilhas na aldeia para
visitar os parentes, cacar passarinhos, coletar frutas e tomar banho no cérrego Karajd
Arrojo. A vivéncia delas se diferencia das atividades dos adultos, embora suas
responsabilidades e liberdades sejam diferentes de acordo com a idade de cada uma.
Perceber como aprendem os ensinamentos por meio da educacio ndo formal por meio da
circularidade vivida dentro do territério é um direito que lhes assegura manter viva sua
histdria, sua cultura e a tradicéo.

Palavras chaves: criancas kaiowd, circularidade, aldeia Laranjeira Nanderu.

This paper will analyze the right to non-formal education of the Kaiowd children that
circulate within their territory (village), where they live together with their family and
receive the teachings of traditional education. In the village, children find themselves
everywhere, participate in the lives of adults who travel in the village, play on the trails
that connect the houses to the woods and have autonomy and freedom to move within the
territory. The focus is to understand that the Kaiowa children 's childhood is a joke, non -
formal education, ways of teaching and learning, worldview and representation that allow
them to better understand and share social living in the village. In this community, the
children and their families occupy a small fragment of their ancestral territory, which is
in a legal process of reintegration of possession, but the children circulate freely in the

1 Artigo apresentado no 7° SBECE — Semindrio Brasileiro Estudos Culturais e Educagéo pelo Prof. Dr.
Antonio Hilario Aguilera Urquiza em parceria com o Prof. Dr. José Paulo Gutierrez em Canoas/RS de
12 a 14 de julho de 2017.

18


mailto:josepaulo_gutierrez@yahoo.com.br
mailto:miostilima@gmail.com

TraHs N°2 | 2017 : La alfabetizacion inicial en espacios escolarizados y no escolarizados en América
Latina y Africa
http://www.unilim.fr/trahs - ISSN : 2557-0633

village trails to visit relatives, hunt birds, collect fruits and take a shower in the Karaja
Arrojo stream. Their experience differs from the activities of adults, although their
responsibilities and freedoms differ according to their age. Perceiving how they learn the
teachings through non-formal education through the circularity lived within the territory
is a right that assures them to keep alive their history, their culture and the tradition.

Keywords: kaiowé children, circularity, aldeia Laranjeira Nanderu

El presente trabajo analizar el derecho a la educacién no formal de los nifios Kaiowa que
circulan dentro de su territorio (poblado), en que viven junto con su familia y reciben las
ensefianzas de la educacidn tradicional. En la aldea, los nifios se encuentran por todas
partes, participan en la vida de los adultos que transitan en la aldea, juegan en los senderos
que unen las casas a la selva y tienen autonomia y libertad para circular dentro del
territorio. El enfoque es entender que la infancia de los nifios Kaiowa sobrepasa los juegos,
la educacién no formal, los modos de ensefiar y aprender, la cosmovisién y la
representacion que les permiten una mejor comprension y compartir el vivir social en la
aldea. En esta comunidad, los nifios y sus familias ocupan un pequefio fragmento de su
territorio ancestral, el cual se encuentra en un proceso judicial de reintegracién de
posesion, pero los nifios circulan libremente por los senderos en la aldea para visitar a los
parientes, cazar pajaritos, recoger frutas y bafiarse en el arroyo Karaja Arrojo. La vivencia
de ellas se diferencia de las actividades de los adultos, aunque sus responsabilidades y
libertades sean diferentes de acuerdo con la edad de cada una. Percibir como aprenden
las ensefianzas por medio de la educacién no formal a través de la circularidad vivida
dentro del territorio es un derecho que les asegura mantener viva su historia, su cultura
y la tradicién

Palabras claves: nifios kaiow4, circularidad, aldea Laranjeira Nanderu
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I- Introducéao

Os Guarani Kaiowé e Nandeva constituem dois povos indigenas geralmente chamados de
Guarani na literatura antropoldgica, mas que se identificam e se percebem como etnias
distintas em Mato Grosso do Sul e em outras partes da regido platina. No Paraguai os
Kaiowa sdo conhecidos como Pai-Tavytera e os Guarani Nandeva conhecidos como Xiripé
ou Ava.

Do ponto de vista historico, pode-se afirmar que a ocupacdo geopolitica da regido de
fronteira seguida pela exploracdo econdmica, levada a cabo como politica oficial do Estado
Brasileiro apds a guerra entre o Paraguai e a Triplice Alianca (1864-1870), culminou no
cerceamento territorial dos povos indigenas (Kaiowa e Guarani) no antigo sul de Mato
Grosso, atual Mato Grosso do Sul. Disso resultou no abalo da autonomia politica,
fragmentacdo das formas tradicionais de organizacdo social e na fragilidade econémica
presente nas comunidades atuais.

Nos ultimos anos, sobretudo a partir da década de 1990, a producédo cientifica sobre os
Kaiowa tem crescido significativamente, em especial se levada em consideracio a atual
realidade das dezenas de comunidades indigenas e a disputa territorial em Mato Grosso
do Sul, sobretudo na fronteira entre o Brasil e o Paraguai. Apesar da existéncia dessa
producdo intelectual, constata-se uma auséncia de estudos sobre criancas indigenas
Kaiow4, especialmente aquelas que moram em acampamento.

II- A Aldeia Laranjeira Nanderu e a situacio de acampamento

A aldeia/acampamento Laranjeira Nanderu é uma area que consta no Termo de
Ajustamento de Conduta (TAC) do Ministério Publico Federal (MPF) desde 2007, e que a
comunidade indigena j& ocupou 25 hectares de parte de seu territorio tradicional,
beneficiados por deciséo judicial que suspendeu uma reintegracdo de posse.

Chamamos de situacdo de acampamento, a forma de adaptacio do conceito de situagdo
histérica formulado por Pacheco de Oliveira (1988), bem como a situagdo e o papel das
criancas neste contexto. Apresentamos algumas questdes sobre o assunto para tornar
nossa reflexdo mais fecunda: a) Em que consistem estes acampamentos? b) Quando
comecam a aparecer na regido e quais sdo as razdes para a sua existéncia? ¢) Como vivem
as criancas indigenas e como elas percebem esta situacdo de acampamento? d) Como elas
se organizam e desenvolvem o processo proprio de aprendizagem no seu cotidiano neste
contexto? e) Que tipo de relacdo as criancas indigenas desenvolvem com os adultos e como
se desenvolve o processo proprio de aprendizagem no acampamento? f) Qual é a
percepcdo do processo proprio de aprendizagem dos conhecimentos aprendidos com a
pedagogia indigena no acampamento?

Para entender a questdo da cultura da comunidade indigena Kaiowd em situacio de
acampamento faz-se necessario entender como ocorreu a explosdo demografica nas
reservas indigenas demarcadas entre 1915 e 1928 e o consequente desajuste na
organizacdo social e politica tradicional dessas comunidades.

O estudo acerca da crianca indigena no sul de Mato Grosso do Sul era pouco desenvolvido
até ha pouco tempo atras quando os estudos antropoldgicos eram voltados para a
interlocucdo com os adultos. Hoje, a crianca indigena é fonte de pesquisa em programas
de mestrado e doutorado a nivel nacional que debatem as questdes da infancia e da
escolarizacdo indigena.

A crianca indigena tem um lugar importante nas relacdes estabelecidas dentro de sua
sociedade particular e, também, na construcdo de suas identidades. Reconhecer isto é
assumir que a crianca indigena é um ser ativo na construcdo das relagdes em que se
engaja, sendo parte integrante da sociedade, participante e construtora de cultura. Por
isso, buscamos inserir efetivamente as criancas como sujeitos ativos na “construcgéo e
determinacdo de sua prépria vida social, na dos que as rodeiam, e na da sociedade na qual
vivem”, conforme pontuam Lopes da Silva; Nunes (2002, p.11).
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Até fins do século XX, grande parte dos estudos sobre os Kaiowd tendia a considerar as
reservas indigenas como a unica consequéncia — e unico destino — do esparramo
promovido pelas frentes de expansédo, termo este usado amiude pelos préprios indigenas.
No entanto, conforme explica Lutti (2009, p. 35-36), nos ultimos anos tém sido encontradas
novas realidades historicas e sociais entre os indigenas.

Isso demonstra a capacidade criativa de se posicionarem diante de situacdes historicas das
mais adversas. Entre estas novas realidades estdo os grupos que passaram a viver nas
periferias das cidades, em acampamentos em margens de estradas e rodovias, além
daqueles que ocupam pequenas dreas de antigos tekoha, geralmente ainda néo
regularizadas como terra indigena.

Do ponto de vista historiografico e da literatura etnoldgica, os acampamentos indigenas
surgem na regido a partir do final da década de 1970. Aumentaram entre as décadas de
1980 e 1990, periodo em que ocorreram as primeiras demarcacdes de terras indigenas em
Mato Grosso do Sul, realizadas pela FUNAI% Esse periodo coincide também com a
eliminacdo dos ultimos espacos de refugio de fundos de fazendas, onde ainda era
permitida a presenca de familias indigenas.

A intolerancia dos proprietdrios de terras, preocupados com a possibilidade de
demarcacdo de mais dreas indigenas, resulta na proibicdo da permanéncia dessas familias
nas fazendas da regido. A partir de entdo, muitas familias que recusaram a deslocar-se
para as reservas permaneceram em areas proximas a seus antigos territdrios, ocupando
margens de rodovias ou propriedades privadas.

Outras familias chegaram a ir para as reservas, mas ndo se adaptaram ao novo modo de
vida, ou seja, ao processo de territorializacdo ali imposto, retornando para as
proximidades de seus tekoha, fortalecendo o vinculo que possuem com a terra tradicional
(Lutti, 2009: 39-40).

Pode-se afirmar, ainda com base nos estudos de Lutti (2009: 40), que a intolerancia em
relacdo a presenca dos indigenas nas propriedades rurais e a subsequente mudanca para
as margens de estradas e rodovias ocorrem, pois, no mesmo momento em que outros
grupos Kaiowd comec¢aram a se mobilizar para a retomada de seus territorios.

O etno-historiador Antonio Brand apresenta dados importantes para a compreensdo da
luta e retomada de territdrios a partir de 1978. Em suas palavras:

“[...] As primeiras acdes de recuperacdo de espaco dos quais
haviam sido expulsos, que obtiveram éxito, iniciam-se a partir de
1978, na aldeia Takuaraty-Yvyvkuarusu, localizada no municipio
de Paranhos. Os indios dessa area foram, por diversas vezes,
expulsos e transferidos para areas proximas, porém, mantendo-se
articulados, sempre retornavam. Quase simultaneamente a
populacdo das aldeias de Rancho Jacaré e Guaimbé, localizadas no
municipio de laguna Carap4, é transferida, arbitrariamente, para
area indigena dos Kadiwéu, municipio de Porto Murtinho.
Lograram retornar as suas terras, dois anos apos. Essas duas areas
foram em 1984, as primeiras a serem reconhecidas, como de posse
indigena pelo governo, apos 1928”(Brand, 2004: 141).

Dessa forma, pode-se reafirmar a importdncia da década 1980 como o periodo de
fortalecimento das mobiliza¢des indigenas para reaver areas de ocupacdo tradicional.
Uma das estratégias deste periodo é a retomada do que os préprios indigenas denominam
de Aty Guasu, a “grande assembleia”. Trata-se da articulacdo politica de varias liderancgas

2 Fundacéo Nacional do Indio. E o érgéo indigenista oficial do Estado brasileiro. Criada por meio da
Lei n°® 5.371, de 5 de dezembro de 1967, vinculada ao Ministério da Justica, é a coordenadora e
principal executora da politica indigenista do Governo Federal.
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Kaiowd nesses grandes encontros periddicos e, também, o fortalecimento de aliancas com
pessoas e organismos da sociedade civil (ONGs, Universidades, pesquisadores etc.).

Estas acdes indigenas sdo fortalecidas por meio, sobretudo, do artigo 231 da Constituicio
Federal de 1988, o qual reconhece aos indigenas os direitos de terem costumes, linguas,
religiGes e organizagdes sociais distintas daquelas validas a sociedade nacional. No mesmo
dispositivo constitucional consta ainda aos indios “os direitos origindrios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens” (BRASIL, 1988).

Entretanto, se por um lado o movimento indigena passou a obter alguns resultados, por
outro lado os fazendeiros intensificam o processo de expulsdo das familias indigenas que
ainda permaneciam dentro de suas propriedades. Dessa forma, como resposta ao processo
de confinamento® nas reservas e ao grande aumento populacional nessas areas, 0s
indigenas intensificam a busca de possibilidades de organizagdo alternativas a esta
situacdo. Este é o caso dos acampamentos em margens de estradas e rodovias e as
tentativas de reocupacao de seus antigos tekoha.

Neste momento, para compreender melhor os tipos de ocupacdo destes grupos indigenas,
pode-se pensa-los como sendo uma forma alternativa de “modalidade de assentamento”,
conforme proposto por Pereira (2007, p. 3). Este conceito foi desenvolvido pelo autor a
partir de uma categoria bastante comum na arqueologia, conforme pratica durante os
estudos em parceria com Jorge Eremites de Oliveira (Eremites De Oliveira; Pereira, 2009).

Segundo explica, o termo assentamento — do inglés settlement — é mais comum na
arqueologia e pode ser proficuo para se analisar as diferencas entre a ocupacio
tradicional e as novas formas de ocupacédo do territdrio, desenvolvidas a partir da chegada
das frentes de exploracdo econ6mica na regido. Por isso, essas novas maneiras de ocupar
0 espaco geografico podem ser tratadas como diferentes “modalidades de assentamentos”
(Lutti, 2009: 43-44).

Entre as modalidades de assentamento estdo, com efeito, tanto a territorializacdo em
reservas quanto a ocupacdo dos espacos alternativos a essas areas, como € o caso dos
acampamentos as margens de estrada e outras ocupacdes. Assim, a ideia de assentamento
se refere 8 maneira como indigenas ocupam o espaco geografico. No texto abaixo, Pereira
(2007) trata destas novas modalidades de assentamento:

“Como a populacdo kaiowa néo se conformou em sua totalidade a
situacdo de reserva, identifico algumas modalidades de
assentamento que ndo estdo diretamente associadas a esses
espacos fisicos, reconhecidos como terras indigenas. Assim, além
das reservas, descrevo: a) os espacos sociais dos acampamentos
mobilizados para aretomada de terras consideradas pelos Kaiowa
como de ocupacdo tradicional; b) as populacdes que vivem em
periferias de cidades; e c) as populagdes de “corredor”,
caracterizadas por familias isoladas e mesmo comunidades que
nos ultimos anos passaram a residir em cardter relativamente
permanente nas margens de rodovias e estradas vicinais”
(Pereira, 2007: 3).

3 Por confinamento entende-se aqui o processo historico de ocupacdo do territério Kaiowda por
frentes ndo indigenas, que se seguiu a demarcacao das reservas indigenas pelo Servico de Protecdo
aos Indios - SPI (a partir da década de 1910), forcando a transferéncia dessa populacédo para dentro
dos espacos definidos pelo Estado como posse indigena. Indica, portanto, o processo de progressiva
passagem de um territério indigena amplo, fundamental para a viabilizacdo de sua organizacdo
social, para espacos exiguos, demarcados a partir de referenciais externos, definidos tendo como
perspectiva a integracdo dessa populacdo, prevendo-se sua progressiva transformacdo em pequenos
produtores ou assalariados a servi¢o dos empreendimentos econémicos regionais (Brand, 1997).

22



TraHs N°2 | 2017 : La alfabetizacion inicial en espacios escolarizados y no escolarizados en América
Latina y Africa
http://www.unilim.fr/trahs - ISSN : 2557-0633

Estes modelos de compreensdo das formas de assentamento, ou de ocupacdo territorial
atual dos povos Kaiowda ndo esgotam todas as formas encontradas por estes grupos, haja
vista a criatividade ante tantos desafios pela sobrevivéncia e reconquista de seus
territérios tradicionais. Mesmo assim, estes estudos auxiliam na tentativa de
entendimento destes fendmenos.

Assim, percebe-se, a partir desta breve situagdo histdrica aqui apresentada, como ocorre
a decisdo de acampar em margens de estradas e rodovias, ou reocupar 4reas que
consideram seus tekoha. Na realidade, existem muitas formas de assentamentos Kaiowa,
dentre os quais estdo os chamados aqui de situagdo de acampamento, localizados em
margens de estradas e rodovias e com pouca visibilidade politica. Talvez por isso ainda
sejam menos considerados por certos 6rgdos oficiais, em especial a FUNAL

I1I- Acrianca indigena Kaiowad e 0s processos proprios de
aprendizagem

Quando falamos em pedagogia indigena néo se confunde este tipo de conhecimento com
as orientacOes previstas na Constituicdo Federal de 1988 que fala da competéncia da Unido
para proteger e fazer respeitar todos os costumes, linguas, crencas e tradigées dos povos
indigenas e com a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao (LDB) que prevé que a educacao
escolar dos povos indigenas em relacdo ao curriculo deve ter uma base nacional comum
e ser complementada com as caracteristicas regionais e locais.

A pedagogia indigena, que se traduz nos processos proprios de aprendizagem que ocorre
na aldeia/acampamento se pauta no processo de socializacdo e educacdo que recebe de
seus pais no contato cotidiano. Esse contato se amplia na relagdo com as outras criancas e
no contato com a natureza.

E importante reconhecer que os povos indigenas por meio dos processos proprios de
aprendizagem mantém vivas as suas formas préprias de educacéo e por meio delas podem
contribuir na formulagdo de uma politica de educacdo que seja capaz de atender aos
anseios da realidade atual.

Segundo Corry (1994) os povos indigenas sdo sociedades vidveis e contemporaneas com
complexos modos de vida assim como com formas préprias de pensamento que sdo muito
pertinentes para o mundo atual.

Melia (1995) ao falar sobre a tematica da educacgdo destaca que:

“As propostas indigenas de escola provocam medo, por parte da
nossa sociedade, pelas ideias revolucionarias que colocam. As
propostas de escolas pensadas pelos prdprios povos indigenas
mostram-nos a inutilidade de muitas coisas; nossa sociedade ja
aceitou toda comédia que € a escola” (Melid, 1995).

Portanto, a educacdo é um processo que ocorre de modos distintos e por meio de
pedagogias e mecanismos proprios em cada cultura. Os povos indigenas possuem espaco
e tempos educativos em que participam a pessoa, a familia, a comunidade e todo o povo.
Assim, a educacdo é assumida como responsabilidade coletiva.

Benites (2014) defendeu a sua dissertacdo que tratou de “Oguata Pyahu (uma nova
caminhada) no processo de desconstrucdo e construcdo da educacdo escolar indigena da
aldeia Te’yikue” e afirmou que a construcdo da escola indigena (processos proprios de
aprendizagem) se faz na perspectiva do didlogo entre os conhecimentos tradicionais e a
escola formal. Relatou que a identidade que se forma € o produto de uma realidade e
resisténcia.

Também a dissertacdo de Tonico Benites (2009) tratou do tema “A escola na 6tica dos Ava
Kaiowa: impactos e interpretacdes indigenas” analisou as divergéncias e conflitos entre a
educacdo Kaiowa realizada pelas familias extensas e a escola formal introduzida nas
aldeias. Fez também uma andlise dos efeitos de atividades desenvolvidas pelas antigas
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escolas integracionistas na formacdo de novas geracOes indigenas, identificando os
possiveis impactos e interferéncias negativas na organizacdo educativa das familias
extensas Kaiowa.

A dissertacdo de Benites (2009) contribuiu também, para se entender que na educacao das
criancas se dividem dois grupos em que o primeiro grupo educativo é composto pelas
mulheres e 0 segundo grupo é composto pelos homens. O primeiro grupo é determinante,
pois todas as tarefas educativas sdo supervisionadas rigorosamente pela lideranca
feminina, a avd, juntamente com filhas e noras mais experientes.

Nesse momento de aprendizagem é que se faz a classificacdo das criancas por ciclo de
crescimento. Segundo Benites (2009):

“Neste ambito da familia extensa para ensinar as criancas e
jovens de modo correto. E feita uma classificacio das criancas por
ciclo de crescimento, considerando os diversos momentos por que
passam os jovens. E levada em consideracdo o estado e a
caracteristica de cada alma gradativamente assentada no corpo
da crianca, observando a sua forca e a fraqueza, visto que a
condicdo da alma (ayvu fie’e) é a condicdo vital para o bom
desenvolvimento da aprendizagem e crescimento saudavel do
corpo” (Benites, 2009: 62).

Aqui comecam os processos proprios de aprendizagem que ja se iniciam na educagdo
tradicional dentro da aldeia, pois, as fases de crescimento das criancas sdo acompanhadas
de forma que elas ganham liberdade vigiada no espaco familiar. A sequéncia das fases é
acompanhada pela mée e avé que ajudam a crianca com a idade de cinco a dez anos a
realizar a ressignificacdo do comportamento e a incorporacdo de frases ou ideias de
adultos. Segundo Benites (2009):

“Esta fase é considerada a mais delicada e preocupante, porque é
o inicio da imitacdo, reproducdo e incorporacdo de qualquer
comportamento e atitudes, sejam positivas ou negativas. Ainda é
possivel afastar da alma as palavras imperfeitas ou negativas, que
podem comprometer a forca e a aprendizagem do modo de ser
adequado (teko pord vy’a) almejado pela familia. £ possivel
também fortalecer o estado da alma no corpo, para suportar e
superar os desafios futuros frente aos possiveis ataques dos
espiritos maléficos, visando sempre a derrotd-los e a evitar a sua
incorporacao”. (Benites, 2009: 62).

Verifica-se que os processos proprios de aprendizagem se iniciam a partir do momento
em que a crianca tem uma identidade na aldeia e cada familia pelas mulheres (avo, mae,
noras) supervisiona as tarefas desenvolvidas por elas. Apds, acompanhando o ciclo de
crescimento a crianca recebe a educacgdo pelos homens. Somente apos esse processo de
aprendizagem é que os alunos indigenas ficam aptos a buscar a escolarizacéo nas escolas
publicas.

Na dissertacdo de Seizer da Silva (2009) que tratou do tema “Educacao escolar indigena na
aldeia bananal: pratica e utopia” o autor investigou as permanéncias e mudangas na
prética pedagdgica decorrente da passagem de escola extensdo para escola indigena de
ensino médio, na Aldeia Bananal, Distrito de Taunay, Municipio de Aquidauana/MS, com
especial atencdo para a questdo das diferencas étnicas.

Seizer da Silva (2009) debateu que os grupos escolares se organizam de acordo com 0s
poderes que se constituem e se reconstituem dentro da Aldeia Bananal. Segundo Seizer da
Silva (2009):

“Os grupos escolares se organizam, numa tomada de
pertencimento, solicitada pelos grupos dominantes. Tem-se aqui a
necessidade de confirmar espacos, de marcar territorios. Mas o
que se vé é o transito constante dos sujeitos entre os diversos
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grupos religiosos, que demonstram seu poder no espaco onde se
encontram. Mas nesse transitar, ndo ha exclusao” (Seizer Da Silva,
2009: 118).

Para Seizer da Silva (2009) a tensdo criada, os enfrentamentos e os didlogos constantes na
comunidade sobre a atuacdo da escola, provocam desconstru¢des que dinamizam o
pertencer critico estabelecido (processo prdprio de aprendizagem), permitindo elaborar
um conhecimento satisfatorio e eficaz para a comunidade escolar do povo Terena do Posto
Indigena de Taunay e Ipegue, e ndo mais do Terena da Aldeia Bananal (Seizer Da Silva,
2009:120). A escola esquece o conhecimento que o aluno indigena produz na aldeia e que
esse conhecimento poderia ser reproduzido em sua vivéncia na sala de aula. Na pratica
da escola tradicional urbana, raramente percebemos praticas de didlogo intercultural, ou
seja, levar em consideracdo o didlogo entre os saberes indigenas e os saberes da escola.

Percebe-se a importancia da relacdo comunidade-escola na formacéao da crianca indigena,
pois este relacionamento possibilita para o povo Terena PIN Taunay e Ipegue as
desconstrugdes de conhecimentos e a elaboracdo de novos conhecimentos que
possibilitem o sentido de pertenca a comunidade.

Segundo Backes e Nascimento (2011) a escola indigena, por estar nesse espago
ambivalente, localizada na fronteira entre a negacao e a afirmacado dos saberes indigenas,
ora legitimando o saber ocidental, ora subvertendo-o, torna-se um espaco de negociacao
privilegiado entre a cultura indigena e a cultura ocidental, reconhecendo sua
incomensurabilidade ao mesmo tempo em que também reconhece a impossibilidade de
que elas ndo se cruzem, imbriquem, mesclem, produzindo novos modos de ser/viver
indigena.

Para Seizer da Silva (2009) o conhecimento circunscrito na realidade ndo indigena néo
satisfaz o seu ideal de escola indigena. Segundo ele:

“O que seria viavel sdo os poderes polissémicos que a atuagdo da
escola produziria no campo social e politico. Ninguém aqui
pretende uma escola ligada a concep¢do mitica Terena, que
evidencia os valores do passado. E também ndo querem a escola
do ndo-indio, pura e simplesmente, com suas tecnologias e
aparatos pedagdgicos. Mas, dizem aqui, de uma retomada da
vivéncia, onde todos esses valores, com seus significados, seriam
colocados a apreciacdo da populacdo num todo. E sé ai construir
efetivamente e porque ndo, gradativamente a educacdo que
garante acesso, mas que ndo deixa de ser a do momento que o
povo Terena esteja vivendo na perspectiva da interculturalidade”
(Seizer Da Silva 2009: 147).

Quando se fala em interculturalidade se quer retomar com Fleuri (2003) que a educacéo
intercultural propde uma escola dialégica onde o diverso faz parte do seu espago, sem ser
mancha que provoque a exclusdo, buscando por meio da escola superar as discriminacées
da sociedade (Seizer Da Silva 2009: 98).

A dissertacdo de Elda Vasques Aquino (2012) que tratou da Educac¢do Escolar Indigena e
0s processos proprios de aprendizagens: espacos de inter-relacdo de conhecimentos na
infidncia Guarani/Kaiowa, antes da escola, na Comunidade Indigena de Amambai,
Amambai — MS teve como objetivo principal conhecer melhor a crianga Guarani/Kaiowa
antes de ir a escola, e observar/descrever como se davam as suas aprendizagens, tendo em
vista a compreensdo dos seus processos proprios de aprendizagens e as suas interacoes
estabelecidas com o cotidiano e seu entorno.

Verifica-se que Elda Vasques Aquino (2012) concluiu que as criangas que ainda néo
haviam ido para a escola tém seus proprios processos de aprendizagem uma vez que essa
aprendizagem vai ocorrendo no cotidiano ndo importando os momentos e nem os lugares
em que se encontram. Segundo a autora:
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“Tudo se torna uma escola de aprender, sempre vai ultrapassando
as fronteiras e os entre-lugares e afirmando sua identidade,
buscando o seu pertencimento nos lugares adequados,
aprendendo a conviver com os dois mundos diferentes,
respeitando as diferencas culturais existentes” (Aquino, 2012: 6).

Segundo Aquino (2012) o aprendizado ocorre nos diferentes momentos da vida.
Verificamos, portanto:

“[...] ao longo de toda a vida as pessoas vao adquirindo muitos
aprendizados, e esses aprendizados acontecem em diferentes
momentos. As criancas indigenas Guarani/Kaiowa, como todo e
qualquer ser humano, estdo em constante processo de
desenvolvimento, aprendendo dos mais diferentes jeitos e em
varios momentos da vida” (Aquino, 2012: 86).

E, nesse passo, apresenta diversos depoimentos de entrevistados que relatam serem as
criancas sujeitos de dominacdo culturais e que apesar disso transitam sobre as culturas
sem dificuldades embora sejam educadas para respeitar os valores tradicionais e o0s
valores ndo indigenas (2012). Reforga esse olhar o entendimento de Nascimento (2006) de
que:

“As criancas aprendem olhando, observando toda a realidade,
estdo presentes em toda a parte na aldeia e nas dreas circundantes
e quase ndo ha punigdes. A crianca tem liberdade, permissividade
e autonomia, experimentando e participando da realidade
concreta do dia a dia, seus conflitos e contradi¢Ges, estdo
perfeitamente articuladas com aprendizagem e
responsabilidades” (Nascimento, 2006: 8).

Desta forma, defende Aquino (2006) que o Guarani/Kaiowa precisa negociar o conteudo
sistematizado (na escola) com o sistema tradicional de educacdo numa relacdo de
ambiguidade para o alcance do mesmo objetivo. Backes e Nascimento (2011) acreditam
que os povos indigenas nos instigam a subverter e ressignificar as praticas de colonizacdo
e subordinacéo

Nesse caso de estudo do processo proprio de aprendizagem na aldeia se faz uma
investigacdo de criancas indigenas que possam desenvolver sua cultura num processo
dindmico em que o conhecimento tradicional possibilite o desenvolvimento da cultura e
da aprendizagem e se respeite e dialogue com cultura do branco que no passado negou e
silenciou o processo de educacdo intercultural.

Com o estudo dos processos proprios de aprendizagem das criancas indigenas nas aldeias
buscamos na visdo de Walsh (2009) pensar que estamos colaborando para descolonizar o
saber e isso representa uma mistura de sentimentos/pensamentos ambivalentes e também
um exercicio permanente de descentramento como bem refor¢a Larrosa (2003) uma vez
que se torna uma experiéncia impronunciavel.

Assim também Skliar (2003) nos lembra que na condi¢do de sujeito do conhecimento
produzido pelo ocidente é importante que controlemos o impeto etnocéntrico/colonizador
de nossa racionalidade aceitando nossa incapacidade de vermos o outro na radicalidade
de sua diferenca. Escutar o outro sem pretensdo de compreendé-lo é crucial, pois sem a
compreensdo e sem o0 reconhecimento de que hd coisas incompreensiveis o sujeito
resultara no retorno da mesmidade e da asfixia da diferenca.

Vejamos alguns relatos indigenas acerca da importancia do reconhecimento dos processos
proprios de aprendizagem na aldeia. Para Pedro Barbosa:*

4 Nos relatos se optou por fazer a transcricéo fiel das falas dos entrevistados e por isso existem
alguns erros de portugués.
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“E dificil para as criangas pequena conviver na escola da cidade,
as criancas ndo fala portugués, quando chove é dificil levar a
crianga, ndo consegue ir na rodovia.Quando chove o dnibus néo
entra, a crianca falta e corta a bolsa familia. A escola é muito
importante as criangas néo tio escrevendo bem, os pequenos ndo
estdo aprendendo a escrever e a gente precisa de escola bilingue
[onde se ensine o nosso conhecimento]. A gente precisa escrever
também na nossa lingua, a gente é adulto e ndo sabe escrever, as
criancgas pode aprender [no dia a dia]. Se tiver escola na aldeia os
adultos também pode estudar, porque hoje a gente ndo consegue
ir para cidade a noite. Na escola da cidade acontece coisa que a
criancas ndo consegue falar pra a professora quando chega em
casa é que contar pra gente. Um dia desses outras criancas se
reuniram e bateram no Manil, Manuela, Daniela e Bruno. Falaram
para a Margarida que colocou as outras criangas de castigo, mas
as criancas ndo querem ir mais na escola. A Daniela também néo
escreve com a direita, a professora mandou um bilhete que é para
ela escrever com a direita. Mas ela so sabe com a esquerda, ela
sofre, com a esquerda ela sabe fazer. A educacio indigena vai ser
melhor por causa da lingua [ensinada pelos mais velhos]. A
crianca tem que aprender portugués, mas precisa aprender
Kaiowad primeiro. Japonés escreve japonés, inglés também escreve
na lingua outros paises também, e o indio? Ndo pode? Indigena
também precisa ler e escrever na lingua” (Pedro Barbosa, 2014).

Verificamos que as criancas produzem seus proprios conhecimentos na aldeia, pois isso
valoriza a sua propria cultura, seu conhecimento e sua origem. A crianca ingressa na
escola com um conhecimento proveniente de sua familia nuclear como referéncia e sua
escolarizacdo se torna mais concreta se seus conhecimentos fossem desenvolvidos nas
praticas pedagdgicas escolares.

“Se a escola for aqui as criancas vao ter vontade de estudar, as
criancas ndo precisa acordar as 4 h da manha nos dias de chuva e
ir a pé, enfrentar lama, porco do mato e outros bicho. Néo precisa
levantar tdo cedo. A escola é mais um passo, é importante a lingua
e a cultura, a cultura é meu documento se néo tiver a cultura nio
sei qual etnia. Isso que a gente ta pensando, trazer as criancas, na
cidade ndo tem cultura é mais importante pra ndis” (Adalto
Barbosa, 2014)5.
“Se tiver escola, vai ter guachiré®” (Janaina Barbosa, 2014).
“Indigena € diferente a gente ensina na lingua as criancas ficam
se enrolando, quando coloquei o Uilian na escola de Douradina ele
sabia alguma coisa, 14 € bilingue, quando chegou em Rio Brilhante
ficou dificil, tudo enrolado, deve ser o portugués” (Nirda Barbosa,
2014).

Por meio destes relatos verificamos que o processo proprio de aprendizagem ocorre de
fato na aldeia pela participacdo da crianca indigena na vida cotidiana, acompanhada de
perto dos exemplos dos pais e dos mais velhos. Quando os adultos e velhos ensinam as
criancas indigenas, se articula o passado e o presente onde se traz os elementos historicos,
religiosos reforcando a forma de pensar e modo de ser e agir do povo Kaiowa.

5 Reproducdo fiel da entrevista.

6 Guachiré é uma danca tipica da cultura Kaiowd em que as criancas, mulheres e toda a comunidade
dancam e cantam em agradecimento ao seu deus, as pessoas que as visitam e em dias de festas.
Preservam desta forma sua cultura e costumes e manifestam seu descontentamento com a falta de
politicas publicas e demarcacdo de seu territdrio.
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Portanto, os processos proprios de aprendizagem para as criangas indigenas é o receber o
ensinamento, aprender o exemplo e ndo fugir da responsabilidade de acdo. O papel dos
adultos em relacdo a crianca indigena é incentivar, é fazer juntos, fazer para que o outro
aprenda, pois desta forma vao assumindo o seu papel na vida da comunidade.

IV- Dialogando com algumas concep¢oes da Interculturalidade

A auséncia de estudos sobre os processos proprios de aprendizagem de criancas indigenas
Kaiowad em situacdo de acampamento denotam a existéncia de uma concepc¢do arraigada
no senso comum, qual seja a de que as criangas teriam que frequentar a escola para
aprender. Isso porque com a ida para a escola receberiam uma educacdo que lhes
possibilitasse um desenvolvimento econémico e social melhor no mundo dos “brancos”.

Ocorre que apenas indo para a escola, as criancas indigenas deixariam de serem
“depositarias” dos saberes historicamente acumulados pela oralidade dos grupos, o que
geralmente é buscado a partir da interlocucdo com pessoas adultas e idosas.

Neste sentido, acreditamos que as criancas indigenas dentro da aldeia desenvolvem uma
profunda relacdo fisica, afetiva e simbdlica com a terra, entendida aqui como territdrio,
espaco proprio de constituicdo e vivéncia identitaria. Esta relacdo é chamada pelos
proprios indigenas de fiande reko’, quer dizer, “nosso jeito de ser”.

O Aande reko representa o jeito tradicional de ser Guarani que engloba a aldeia de
acampamento, o equipamento doméstico e de trabalho, os mitos, as rezas, as estratégias
para subsisténcia e também uma 4area de dominio ecoldgico.

Por este motivo, a comunidade indigena na aldeia de acampamento representa o centro
de seu territério tradicional, conhecido como fiande reta, o “nosso territério”, isto é, o
espaco para a continuidade de seu modo de ser e estar no mundo.

Segundo Neumann (2008) a relacdo com o exterior fundamenta a manutencao do fiande
reko pois:

“[...] Isto nos permite, agora, tirar uma conclusdo em duas partes:
por um lado, é possivel falar em manutencao do fiande rekd, pois
0 rastreamento das associagdes entre humanos e ndo-humanos
nos dois contextos abordados aponta semelhancas fundamentais
que lhes ddo uma unidade indiscutivel. Por outro lado, é possivel
também identificar uma série de aspectos particulares a cada
conjunto, o que indica a existéncia de manifestac¢des locais deste
jeito de ser, resultantes da histéria particular de cada coletivo”
(Neumann, 2008: 160).

Nesse sentido, é necessdrio manter a “pedagogia indigena” que possibilite o
desenvolvimento do processo proprio de aprendizagem com a interacdo e integracao das
criancas indigenas em situacdo de acampamento para que seus saberes culturais sejam
mantidos e valorizados.

Tendo em vista a situagdo histdrica do povo Kaiowd no sul do estado de Mato Grosso do
Sul, caracterizada por significativa perda do territério tradicional, com a consequente
fragmentacdo das relagdes sociais e com 0 ambiente, a realidade dos acampamentos é uma
das tentativas de resisténcia e supera¢do da imposicao histérica do confinamento.

Esta é uma realidade por si s6 provisoria e, de certo modo, ja aprofundada em estudos
antropologicos e pedagogicos com teses e dissertacdes, mas ndo a partir da realidade da
crianca indigena que vive em situagdo de acampamento. Para tratar de interculturalidade

7 Nande reko pone de relieve este aspecto de diferenciacion cultural, que incluye un tipo especial de
organizacion social, una lengua y un lenguaje propio (con sus formas peculiares de ‘pensamiento’ y
de ‘simbolizacién’), una religion tradicional, una economia caracteristica, una lengua propia. (...) E1
flande reko hace que el Pai se considere, se sienta, se piense y se diga diferente. (Melia et al., 2008:105)
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entendemos que esta perspectiva enfoca o desenvolvimento da transformacé&o social que
assume um carater ético e politico para a construcdo de uma democracia com justica
social.

O grupo Modernidade/Colonialidade tem se destacado na defesa de temas referentes a
interculturalidade. Para apresentar deste grupo nos apoiamos em Luciana Ballestrin
(2013) que traz a constituicdo, a trajetoria e o pensamento deste grupo que se formou no
final dos anos 1990. A producdo deste grupo tem como uma de suas referéncias as
contribuic¢des do ponto de vista politico, social e cultural de intelectuais latino-americanos
como Catherine Walsh8, Anibal Quijano® e Walter Mignolo!® que aprofundam a discussio
de categorias como geopolitica do poder e do saber.

O grupo sugere a que a “identificacdo e a superacdo da colonialidade do [...] saber
apresenta-se como um problema desafiador a ser considerado pela ciéncia e teoria
politica”. A colonialidade do saber refere-se ao cardter eurocéntrico e ocidental como
Unica possibilidade de se construir um conhecimento considerado cientifico e universal
em detrimento de outros conhecimentos de compreensdo do mundo e producdo de
conhecimentos ndo raro considerados inconsistentes ou ingénuos.

Para Walsh (2005) o conceito de interculturalidade:

“[...] é central a (re)construcdo de um pensamento critico-outro —
um pensamento critico de/desde outro modo -, precisamente por
trés razdes principais: primeiro porque é vivido e pensado desde
a experiéncia da colonialidade [...]; segundo, porque reflete um
pensamento ndo baseado nos legados eurocéntricos ou da
modernidade e, em terceiro, porque tem sua origem no sul, dando
assim uma volta a geopolitica dominante do conhecimento que
tem tido seu centro no norte global” (Walsh, 2005: 25).

A perspectiva intercultural para a crianca indigena € um caminho para o desenvolvimento
da pedagogia indigena, pois este caminho desvela os processos de decolonialidade e se
constroi espagos de conhecimentos antes inferiorizados que permitam construir
sociedades distintas.

Concordamos com Walsh (2005) na defesa da interculturalidade da crianca indigena que
vive em situacdo de acampamento como forma de se apresentar os conhecimentos
tradicionais adquiridos, pois mais do que uma inter-relacdo a interculturalidade significa
“processos de construcdo de conhecimentos ‘outros’ de uma pratica politica ‘outra’, de um
poder social ‘outro’, e de uma sociedade ‘outra’, que sdo formas diferentes de pensar e
atuar em relacdo e contra a modernidade”.

Consideracdes Finais

Portanto, o presente artigo é fruto mais de elementos iniciais de pesquisa tedrica e
bibliografica, do que resultado do trabalho de campo, ainda inicial e preliminar, como
parte do desenvolvimento de pesquisa de doutorado. Ainda assim, é possivel inferir acerca
da importancia dos arranjos familiares e da forca da tradi¢do cultural do grupo, que
mesmo em situacOes precdrias, conseguem manter praticas de transmissdo de saberes

8 Diretora do Doutorado em Estudos Culturais Latino-americanos, Universidad Andina Simén
Bolivar, Sede Equador.

9 Socidlogo y tedrico politico peruano. Actualmente es director de la cdtedra América Latina y la
Colonialidad del Poder en la Universidad Ricardo Palma, en Lima y profesor del departamento de
sociologia de la Universidad de Binghamton en Binghamton, Nueva York, Estados Unidos.

10 Semidlogo argentino y profesor de literatura en la Universidad de Duke, en Estados Unidos. Se le
conoce como una de las figuras centrales del poscolonialismo latinoamericano y como miembro
fundador del Grupo modernidad/colonialidad.
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entre as geragdes, o que identificamos como processos proprios de aprendizagens, de
criancas Kaiowa.

Os elementos da interculturalidade se fazem presente e necessarios, em especial nos
didlogos entre os saberes tradicionais indigenas e aqueles advindos da sociedade chamada
de Ocidental, que comp®e o entorno, ou sociedade envolvente.
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